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תוכן עניינים מפורט

פרשת דברים
23 מאיסת הארץ - שורש החורבן . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

בתשעה באב אנו קוראימ את מגילת איכה, שהיא קינה על חורבנ הבית. 
המגילה נקראת ככ על שמ פתיחתה: "אֵיכָה יָשְבָה בָדָד...". המילה "איכה" 
נזכרת לראשונה בתנ"כ בפרשתנו: "אֵיכָה אֶשּא לְבַדּי טָרְחַכֶמ...", דבר זה 

מרמז על קשר מהותי בינ הפרשה לבינ החורבנ.

31 ם צֶדֶק" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  פַטְתֶּ ְ �ין אֲחֵיכֶם וּשּׁ מעַֹ בֵּ ָ �"שּׁ
התורה מקפידה מאוד על יושר הדינ וצדק המשפט. בעיונ בפרשתנו נוכל 
ללמוד עד כמה מוכרחימ כל הצדדימ במשפט להיזהר לבל ייפגעו ערכימ 
אלו. כמו כנ, מהוראות התורה בנושא המשפט, ניתנ לה�יק גמ דרכי מו�ר 

לחיי היומ יומ שלנו.

פרשת ואתחנן
39 לוחות הברית ועשרת הדיברות. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

על  אולמ,  ודקדוקיה.  כללותיה   - כולה  התורה  ניתנה  �יני  הר  במעמד 
הדיברות,  עשרת  רק  נכתבו  ההר,  מנ  משה  שהוריד  הברית  לוחות  שני 
חשובות  שהנ  ככ  על  מורה  אותנ  דווקא  לכתוב  הבחירה  האמ  מדוע? 

ומשמעותיות יותר משאר מצוות התורה?!
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49  . . . . . . אוֹמֵי צְבִיָּה" נֵי עֳפָרִים תְּ ְ �שּׁ שני לוחות הברית - "כִּ
מול  דיברות  חמישה   - הברית  לוחות  שני  על  נכתבו  הדיברות  עשרת 
חמישה דיברות. בעיונ מעמיק במשמעות כל אחד מהדיברות, ניתנ לעמוד 
על הקבלה מהותית בינ כל דיבר שבלוח הראשונ למקבילו שבלוח השני.

61 חומרתה של שבועת שווא. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
הדיברות,  עשרת  בינ  להיכלל  נבחר  שווא  שבועת  שאי�ור  העובדה 
מצביעה על ככ שיש באי�ור זה משהו מיוחד ועקרוני. אכנ, כשנחקור את 
משמעות המצוה ואת הטעמימ העומדימ בב�י�ה, נגלה כי היא נוגעת 

בנקודות השורשיות ביותר באמונה הישראלית.

פרשת עקב
73 טוּבָהּ האמתי של הארץ. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

לקראת כני�ת ישראל ארצה, מתאר לפניהמ משה את טובהּ של הארצ 
אליה המ עתידימ להיכנ�. מפתיע לראות, כי משה מאדיר ומשבח את 
הארצ על הטוּב החומרי המצוי בה. וכי זוהי מעלתה של ארצ הקודש - 

לאכול מפריה ולשבוע מטובה?!

פרשת ראה
85 "על מנת אשר תשמעו" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

התורה מעמידה לפני ישראל את החופש לבחור בטוב או ברע, בברכה 
ד'  וקוראת לנו לבחור בטוב, בחיימ. רצונ  או בקללה, בחיימ או במוות, 
ונותנ לנו מברכת העולמ הזה על  הוא להיטיב לנו, ועל כנ הוא מקדימ 

מנת שנבחר בטוב.

93 ימוּ קָרְחָה" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  דְדוּ וְלֹּאֹ תָשׁ+ִ "לֹּאֹ תִתְגֹּ
בעבר היו נפוצימ באנושות דרכי התאבלות קיצוניימ על הנפטר. התורה 
המעוותות  התפי�ות  בשל  הנ   - בחריפות  אלו  דרכימ  כנגד  יוצאת 
והמ�וכנות שהנ מבטאות, והנ משומ מעלתו המיוחדת של עמ ישראל, 

אשר איננו צריכ להתפעל כל ככ מנ המוות.

פרשת שופטים
103 חַֹד" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  �ח שּׁ "וְלֹּאֹ תִקַּ

אינה  התנגדותה  במשפט.  שוחד  ללקיחת  בנחרצות  מתנגדת  התורה 
מצטמצמת רק לשוחד הקל�י, של נתינה ולקיחה בכוונות זדונ, אלא מורה 
להיזהר מכל טובת הנאה שבאה לדיינ מהנשפטימ לפניו. את העקרונות 

העומדימ בב�י� אי�ור השוחד יש ליישמ גמ בחיי היומ יומ שלנו.

115 ים עָלֶיךְ מֶלֶךְ" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  שׁ+ִ "שׁ+וֹם תָּ
ציוויה  לשונ  אולמ,  בואנו ארצה.  עמ  מלכ  עלינו  להעמיד  מצוה  התורה 
איננו ברור: האמ זוהי חובה המוטלת עלינו, או הדרכה כיצד להמליכ מלכ 
אמ אנו נרצה בככ? כשנו�יפ לדילמה זו את שאירע בפועל בימי שמואל, 

נמצא ש�וגיה זו דורשת בירור עקרוני.

123 הְיֶה עִם ד' א1ֱלֹּהֶֹיךְ" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  מִים תִּ "תָּ
זה  ציווי  אֶ@לֹהֶיכָ".  ד'  עִמ  תּהְיֶה  "תּמִימ  הציווי:  מובא  פרשתנו  במהלכ 
נעמוד על כמה הערות  אמנמ קצר במילימ, אכ מלא בתוכנ ומשמעות. 
של  משמעותנ  להבנת  צוהר  מהווה  יחד  ששילובנ  זה,  בציווי  הקשורות 

התורה ומצוותיה בעולמ הזה עבורנו.

129 יחס התורה למלחמה ולביטחון ישראל. . . . . . . . . . . . . . . . 
כי  מודגש,  בככ  מלחמה,  של  למציאות  רבות  מצוות  מקדישה  התורה 
לפחות  אפילו   - החיימ  מאורעות  לכל  אורה  קרני  את  שולחת  התורה 
נעימימ מביניהמ. בנו�פ, מכאנ גמ מתברר הערכ הגדול שרואה התורה 

בשמירה על ביטחונ עמ ישראל וארצו.

145 ם הַזֶּה" . . . . . . . .  פְכוּ אֶת הַדָּ ָ �עגלה ערופה - "יָדֵינוּ לֹּאֹ שּׁ
עורכימ חכמי העיר ה�מוכה את טק�  אנונימי,  הרוג  נמצא  בו  במקרה 
אירוע  למנוע  כדי  יכולתמ  ככל  מצהירימ שעשו  המ  בו  ערופה",  "עגלה 
ישראל,  חכמי  כתפי  על  רבה  אחריות  אפוא,  מטילה,  התורה  זה.  מצער 

ומתנגדת לחשיבה אנוכית, של: "שלומ עלייכ נפשי".

צ ר א ה י  ר ע ש טב ר ו פ מ מ  י נ י י נ ע נ  כ ו ת
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פרשת כי תצא
מלחמת היצר - דרכה ותכליתה

155 ערכן של תורה ומצוות. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
פרשת "כי תצא" הינה הפרשה המשופעת ביותר במצוות. היא פותחת 
במציאות של מלחמה ושביית שבי. לימוד הפ�וק הראשונ של הפרשה 
ועל שאלת  בפרשה  המצוות  ריבוי  פשר  על  לנו  להאיר  יכול  רמז,  בדרכ 

חו�ר ה�דר שבו הנ מובאות.

167 אשת יפת תואר - "דיברה תורה כנגד יצר הרע" . . . . . 
בפרשתנו נראה, לכאורה, שהתורה מתירה מציאות, שהיא עצמה רואה 
כשלילית. מדוע? אמ הדבר אכנ שלילי, למה לא לא�רו? תוכ עיונ בדברי 
חז"ל נגלה, כי התורה מכירה ביכולותיו של האדמ ומתייח�ת אליהנ, ודרכ 

תהליכ חינוכי ארוכ ומתמשכ פועלת לזככ את נפש האומה כולה.

181 בן סורר ומורה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
נראה תמוה:  זה  דינ  ומורה. במבט ראשונ,  דינ בנ �ורר  בפרשתנו מובא 
שאלה  להורג?!  יוציאוהו   - מהוריו  וגנב  קצת  זלל  קטנ  שילד  בגלל  וכי 
זו הע�יקה כבר את חז"ל, אשר מתוכ ככ ה�יקו עד כמה גדולה �כנת 

ההידרדרות, והותירו לנו הדרכות כיצד להימנע ממנה.

193 רבדיה השונים של מצות השבת אבדה. . . . . . . . . . . . . . . 
מצות השבת אבדה ידועה היא, אכ יחד עמ זאת, חשוב לדעת כי למצוה 
זו קיימימ רבדימ נו�פימ, הקשורימ למעגלימ שונימ בחיי האדמ. בנו�פ, 
ב�קירת רצפ המצוות בה מצויה מצוה זו, ניתנ ללמוד כיצד מצוה הקלה 

לביצוע, מקדמת את האדמ לקיומ מצוות קשות יותר.

205  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . שילוח הקן וטעמי מצוות
רבות בטעמה של מצות שילוח הקנ,  ישראל  דנו חכמי  במהלכ הדורות 
ואגב ככ הרחיבו וביררו את נושא טעמי המצוות בכלל. תוכ עיונ בדבריהמ 
העומדות  התורה  מכוונות  כמה  לעינינו  מתגלות  שיטותיהמ,  ובירור 

בב�י� מצוותיה.

221 רֶךְ". . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  דֶּ ר קָרְךְ בַּ ֶ �מחיית עמלק - "אֲשּׁ
התורה מצוה עלינו לבלתי נשכח את שעשה לנו עמלק, ומצווה אותנו 
למחות את שמו מעל פני האדמה. מדוע? מהי התפי�ה העמלקית? כיצד 
היא �ותרת את האמונה הישראלית? ומה משמעות מחיית עמלק בימינו, 

כשהעמ העמלקי כבר כלה מנ העולמ?!

פרשת כי תבוא
235 מצות הביכורים . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

הביכורימ  הבאת  התבצעה  שבה  הרבה  החגיגיות  את  מתארימ  חז"ל 
לירושלימ. המדרש כולל את הביכורימ בינ שלוש מצוות שבזכותנ נברא 
העולמ. דברימ אלו מצביעימ על החשיבות הרבה של מצות הביכורימ, 

אפ שמהתורה אינ אפילו שיעור לנתינתה - הכיצד?

247 השמחה בארץ ישראל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
עמ היאחזותנו בארצ, אנו מצוּוימ להביא לבית המקדש מדי שנה בשנה 
את התנובה הראשונה של ארצנו, את ביכורי אדמתנו. קשר מיוחד קיימ 
בינ מצות הביכורימ לבינ ארצ ישראל ולבינ עניינ השמחה, שני עניינימ 

הקשורימ זה בזה בצורה מיוחדת ומהותית.

257 הברכות שבקללות . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
בדרכ כלל, קללות ויי�ורימ המ דברימ שליליימ, שאפ טובה אינה צומחת 
להיות  אפשר  הוא,  ברוכ  הקדוש  מצד  באימ  המ  כאשר  אולמ,  מהמ. 
�מוכימ ובטוחימ כי מטרתמ האמתית היא - טובת ישראל. המ כמובנ 

אינמ לכתחילה, אכ במצבימ מ�וימימ המ הכרחיימ.

265  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . עבודת ד' בשמחה
התורה מ�בירה, כי הקללות העלולות לבוא על ישראל, הנ משומ ש"לֹא 
עָבַדְתּ אֶ   ת ד' אֶ@  לֹהֶיכָ בּשִמְחָה וּבְטוּב לֵבָב". מכאנ אנו למדימ על החשיבות 
הקריטית שיש לשמחה בעבודת ד', זאת משומ שהשמחה מבטאת את 

היח� הפנימי של האדמ, לפעולה אותה הוא מבצע.
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15 14



פרשת נצבים
279 ערכה של אחדות ישראל . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 

בפתיחת הפרשה, ניצבימ כל ישראל לפני ד' על מנת לעבור בבריתו. מצד 
את  המרכיבימ  השונימ  המעמדות  את  לפרט  הפ�וקימ  טורחימ  אחד, 
הקהל הניצב, ומצד שני, המ מתייח�ימ אל ישראל כישות אחת. דבר זה 

מלמד על ייחוד ישראל ואחדותו.

287 חַיִּים" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  "וּבָחַרְתָּּ בַּּ
כיצד  יכולתו לבחור  ישננ תפי�ות הטוענות, שייחוד האדמ הוא בעצמ 
ואינ�טינקטימ  דחפימ  פי  על  הפועלימ  החיימ,  מבעלי  בשונה  לחיות, 
טבעיימ. לדעת תפי�ות אלו, פחות חשוב במה יבחר האדמ, העיקר שהוא 

זה שיבחר בו מרצונו החופשי. תורתנו �וברת אחרת.

293  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . בָר מְאדֹ" י קָרוֹב אֵלֶיךְ הַדָּ "כִּ
רבותינו   - הִוא"  רְחקָֹה  וְלֹא  מִמּכָ  הִוא  נִפְלֵאת  לֹא  הַזּאֹת...  הַמּצְוָה  "כּי 
הראשונימ מעלימ שתי אפשרויות מהי: "הַמּצְוָה הַזּאֹת". בבחינה לעומק 
זו, ואת שתיהנ יש למלא,  זו את  מתגלה, ששתי האפשרויות משלימות 

אפילו אמ כנ היו נפלאות ורחוקות מאתנו.

299 תהליך הגאולה והתשובה . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
אדמתמ.  מעל  וגולימ  חוטאימ  ישראל  בה  למציאות  מתייח�ת  התורה 
לאחר מכנ היא מתארת תהליכ ארוכ ומתמשכ של שיבת ישראל אל ד' 
ואל ארצמ. תהליכ זה כולל בתוכו שלבימ של תשובה וגאולה ל�ירוגינ, 

כאשר כל שלב מתייח� לרובד אחר של תשובה וגאולה.

פרשת וילך
313  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . האדם - כוחותיו ומגבלותיו

משה רבינו - אדונ הנביאימ, אשר דיברו ד' פנימ בפנימ - נפרד מישראל 
לקראת מותו. כאנ אנו נפגשימ עמ קטנותו של האדמ בעולמ הזה, עמ 
דווקא  אולמ,  מגבלות.  בעל  הוא  ביותר  הגדול  האדמ  שאפילו  העובדה 

מתוכ ככ מתבררת גמ מעלתו וייחודו של האדמ.

321 שתי המצוות האחרונות בתורה. . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . 
ה"הקהל"  מצות   - בתורה  האחרונות  המצוות  שתי  מובאות  בפרשתנו 
ומצות כתיבת �פר תורה. בירור משמעות שתי המצוות הללו מורה על 
אלו  מצוות  דווקא  נבחרו  מדוע  ומלמד  ביניהנ,  הקיימ  המהותי  הקשר 

לחתומ את �פר התורה.

פרשת האזינו
335  . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . מַע ה8ָָרֶץ" ְ �מַיִם... וְתִשּׁ ָ �"הַאֲזִינוּ הַשּּׂ

שירת "האזינו" פותחת בקריאה אל השמימ ואל הארצ: "הַאַזִינוּ הַשּמַיִמ 
וַאַדַבּרָה, וְתִשְמַע הָאָרֶצ אִמְרֵי פִי". השימוש המליצי דווקא בשמימ ובארצ, 
ליח�  בנוגע  התורה,  הדרכת  על  ללמד  כדי  עמוקה,  בה�תכלות  בו,  יש 

הראוי שבינ המציאות החומרית של החיימ למציאות הרוחנית.

343 טָר לִקְחִי" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  מָּּ "יַעֲרףֹ כַּּ
התורה נמשלה לגשמ: "'יַעַרֹפ כּמּטָר לִקְחִי' - ואינ: 'לקח', אלא: תורה". 
דימוי התורה לגשמ מאיר לנו את עניינה של התורה, ומלמד על מעלתה 
ותכונותיה ועל הדרכ שבה היא משפיעה עלינו. מתוכ ככ מתברר גמ מה 

צריכ להיות היח� הראוי שלנו כלפיה.

353  . . . . . . . . . שירת "האזינו" - תמצית תולדות עם ישראל
כל  את  בתוכה  המקפלת  במינה,  מיוחדת  פרשייה  היא  "האזינו"  שירת 
תולדות ישראל - מראשית ועד אחרית, מהגאולה הראשונה ועד הגאולה 
האחרונה, אשר בתהליכיה אנו זוכימ לחיות. שירה זו קוראת לנו ל�קור 
את ההי�טוריה העולמית, ומתוכ ככ לתפו� את ייעודו המיוחד של עמ 

ישראל בעולמ.
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פרשת וזאת הברכה
365 ית" . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . . .  ִ �רֵאשּׁ רָכָה" - "בְּּ "וְזאֹת הַבְּּ

בשמחת תורה אנו מ�יימימ מחזור נו�פ של קריאת התורה בפרשת 
פ�וקיה  בקריאת  חדש  מחזור  מתחילימ  ומיד  הברכה",  "וזאת 
ל�יומה,  התורה  התחלת  �מיכות  "בראשית".  פרשת  של  הראשונימ 
יכול  שהכול  מחדש,  להתחיל  האפשרות  גדולה:  ברכה  על  מצביעה 

ומוכרח להתחדש.

בכל פעמ שמצוינ ב�פר: "הרב זצ"ל" - הכוונה היא למרנ הרב אברהמ יצחק 
הכהנ קוק זצ"ל; כשמצוינ: "מורי ורבי זצ"ל" - הכוונה היא לרב צבי יהודה 
הכהנ קוק זצ"ל. וכשנזכיר: "מורי ורבי הנזיר זצ"ל" - הכוונה היא לרב דוד 

כהנ, המכונה: "הרב הנזיר".

צ ר א ה י  ר ע ש ב
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 פרשת 
דברים



 מאיסת הארץ - 
שורש החורבן

י" +א לְבַדִּ "אֵיכָה אֶשָּ
פרשת "דברימ" נקראת בכל שנה בשבת שלפני תשעה באב. דבר זה מעורר 
אותנו לחיפוש קשר בינ תוכנ הפרשה לבינ החורבנ שהתרחש בתשעה באב.

בתשעה באב אנו קוראימ את מגילת איכה, שהינה קינה על חורבנ הבית. 
המגילה נפתחת בפ�וק הבא:

רַבּתִי  הָיְתָה כּאַלְמָנָה.  עָמ,  רַבּתִי  הָעִיר  בָדָד,  יָשְבָה  (-איכ)  אֵיכָה 
בַגּוֹיִמ, שָרָתִי בּמּדִינוֹת, הָיְתָה לָמַ�.

המגילה מכונה, אפוא, על שמ המילה בה היא נפתחת: "איכה". שכיחותה 
של מילה זו בתנ"כ איננה גבוהה, ואת הפעמ הראשונה שבה היא מוזכרת 
וּמַשּאַכֶמ  טָרְחַכֶמ,  לְבַדּי  "אֵיכָה אֶשּא  יב):  (דברימ א,  ניתנ למצוא בפרשתנו 

וְרִיבְכֶמ".

ראשית, את עצמ השימוש במילה: "איכה" הנ בפרשה והנ במגילה ניתנ 
קהילות  אפ  ישננ  השתיימ.  בינ  שקיימ  פנימי  לקשר  חיצוני  כרמז  לראות 
הנוהגות לקרוא את הפ�וק הזה בפרשה בניגונ המיוחד למגילת איכה, על 

מנת להדגיש את הקשר בינ הדברימ.

טָרְחַכֶמ, וּמַשּאַכֶמ  לְבַדּי  אכנ, המציאות המתוארת בפ�וק: "אֵיכָה אֶשּא 
וְרִיבְכֶמ", היא השורש ל"אֵיכָה יָשְבָה בָדָד", שכנ, מקופלת בתוכה התוצאה 

הטרגית עליה מ�פרת מגילת איכה.
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ב"אֵיכָה אֶשּא לְבַדּי טָרְחַכֶמ, וּמַשּאַכֶמ וְרִיבְכֶמ" מתמצת משה את אירועי 
המדבר, וכפי שנראה בהמשכ, אירועימ אלו המ שהיוו את השורש לחורבנ 

הבית.

בכייה לחינם ובכייה לדורות
משה רבינו מ�פר לישראל לקראת כני�תמ ארצה מקצת מהקורות אותמ 
במדבר. בינ היתר, הוא מזכיר את �יפור חטא המרגלימ, אשר בעטיו נדדו 

ישראל ארבעימ שנה במדבר, במקומ להיכנ� ארצה מיד.

משה מזכיר את הדברימ שנשא לפני בני ישראל באותמ הימימ, ארבעימ 
שנה קודמ לכנ (דברימ א, כא):

רְאֵה נָתַנ ד' אDֶלֹהֶיכָ לְפָנֶיכָ אֶת הָאָרֶצ - עַלֵה רֵש! כּאַשֶר דּבּר ד' 
אDֶלֹהֵי אַבֹתֶיכָ לָכְ, אַל תּירָא וְאַל תּחָת!

בתגובה, ביקשו אז ישראל ממשה לשלוח מרגלימ לתור את הארצ, אשר 
המרגלימ  שדברי  נראה,  רעה.  הארצ  דיבת  והוציאו  חזרו  דבר  של  ב�ופו 
עצממ - לא המ שחרצו את גורל ישראל, שכנ, משה אפילו לא מזכיר כעת 

את הטענות שטענו אז!

הבעיה היתה דווקא בתגובת העמ לדברי המרגלימ (שמ שמ, כו-כח):

וְלֹא אַבִיתֶמ לַעַלֹת, וַתּמְרוּ אֶת פּי ד' אDֶלֹהֵיכֶמ. וַתּרָגְנוּ בְאָהָלֵיכֶמ, 
וַתּאמְרוּ: "בּשִנְאַת ד' אֹתָנוּ הוֹצִיאָנוּ מֵאֶרֶצ מִצְרָיִמ, לָתֵת אֹתָנוּ בּיַד 

הָאֶמֹרִי לְהַשְמִידֵנוּ. אָנָה אַנַחְנוּ עֹלִימ...".

תגובת הקדוש ברוכ הוא לדברימ אלו היתה חמורה ביותר (שמ שמ, לד-מ):

וַיּשְמַע ד' אֶת קוֹל דּבְרֵיכֶמ - וַיּקְצפֹ. וַיּשּבַע, לֵאמֹר: "אִמ יִרְאֶה אִיש 
בּאַנָשִימ הָאֵלּה, הַדּוֹר הָרָע הַזּה, אֵת הָאָרֶצ הַטּוֹבָה אַשֶר נִשְבּעְתּי 

לָתֵת לַאַבֹתֵיכֶמ... וְאַתּמ - פּנוּ לָכֶמ וְּ�עוּ הַמּדְבּרָה דּרֶכְ יַמ �וּפ".

חז"ל (תענית כט, א) מבינימ, שחטא המרגלימ לא גרמ רק לנדודי ישראל 
במדבר בעבר, אלא הוא מהווה גמ את השורש לחורבנ בעתיד:

רבי  רבה, אמר  - אמר  א)  יד,  (במדבר  הַהוּא"  בּלּיְלָה  הָעָמ  "וַיּבְכּוּ 
יוחננ: אותו לילה - ליל תשעה באב היה. אמר להמ הקדוש ברוכ 
בכייה  לכמ  קובע  ואני   - חינמ  של  בכייה  בכיתמ  "אתמ  הוא: 

לדורות!".

אחר שישראל שמעו את דיבת הארצ מהמרגלימ, המ התייאשו מלכבוש 
את הארצ, ומיררו בבכי באותו הלילה על מר גורלמ. אומרימ חז"ל, שאותו 
"הבכייה  ד':  להמ  אמר  כביכול,  לילה,  באותו  באב.  תשעה  ליל  היה  לילה 
שבכיתמ בלילה זה �תמ, לחינמ - תיהפכ ברבות השנימ לבכייה אמתית 

ומוצדקת לדורות".

אותה בכייה של חינמ, על אי רצונמ לעלות לארצ ישראל - "וַיּבְכּוּ הָעָמ 
בּלּיְלָה הַהוּא" - היא שנקבעה לדורות. זהו השורש לבכייה לדורות - בכייה 

על החורבנ והגלות כולה.

הרמב"נ (שמ) מצביע על פ�וקימ בתהילימ (קו, כד-כז), מהמ עולה הקשר 
שבינ חטא המרגלימ לבינ החורבנ לדורות:

לֹא הֶאֶמִינוּ לִדְבָרוֹ, וַיּמְאַ�וּ בּאֶרֶצ חֶמְדּה, 
לֹא שָמְעוּ בּקוֹל ד'. וַיּרָגְנוּ בְאָהָלֵיהֶמ, 

לְהַפּיל אוֹתָמ בּמּדְבּר, וַיּשּא יָדוֹ לָהֶמ, 
וּלְזָרוֹתָמ בּאַרָצוֹת. וּלְהַפּיל זַרְעָמ בּגּוֹיִמ, 

בּאֶרֶצ  "וַיּמְאַ�וּ  המרגלימ:  לחטא  מתייח�ימ  הראשונימ  הפ�וקימ  שני 
ושני הפ�וקימ האחרונימ מדברימ על עונש  ד'",  שָמְעוּ בּקוֹל  חֶמְדּה... לֹא 
"וּלְהַפּיל  לדורות:  החורבנ  ועל  בּמּדְבּר...",  אוֹתָמ  "לְהַפּיל  במדבר:  הנדודימ 

זַרְעָמ בּגּוֹיִמ, וּלְזָרוֹתָמ בּאַרָצוֹת".

לדבריהמ,  כמקור  אלו  פ�וקימ  מזכירימ  כ)  טז,  רבה  (במדבר  חז"ל  ואכנ, 
זַרְעֵכְ  וּבַבֹּקֶר  תּשַגְשֵגִי,  נִטְעֵכְ  "בּיוֹמ  יא):  (יז,  בישעיהו  הפ�וק  בדורשמ את 

תּפְרִיחִי, נֵד קָצִיר בּיוֹמ נַחַלָה, וּכְאֵב אָנוּש":

"בּיוֹמ נִטְעֵכְ תּשַגְשֵגִי" - ביומ שאמר ליטע אתכמ בארצ, נעשיתמ 
�יגימ...

"נֵד קָצִיר בּיוֹמ נַחַלָה" - ביומ שעברתי ליתנ לכמ נחלת אביכמ, 
נעשיתמ קלונ בעולמ.

שבכו  לדורות,  ירושה  ששלחתה  הפורענות  זו   - אָנוּש"  "וּכְאֵב 
בליל תשעה באב, ואמר להמ הקדוש ברוכ הוא: "אתמ בכיתמ 

בכייה של חינמ לפניי - אני אקבע לכמ בכייה לדורות".
ומנ אותה שעה נגזר על בית המקדש שייחרב, כדי שיגלו ישראל 
אוֹתָמ  לְהַפּיל  לָהֶמ,  יָדוֹ  "וַיּשּא  אומר:  הוא  שכנ  האומות,  לבינ 
יד  נשיאות   - בּאַרָצוֹת"  וּלְזָרוֹתָמ  בּגּוֹיִמ,  זַרְעָמ  וּלְהַפּיל  בּמּדְבּר, 

כנגד נשיאות קול.
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לפנינו מעינ מידה כנגד מידה: אתמ בכיתמ בכייה של חינמ - אני אביא 
עליכמ בכייה לדורות; אתמ נשאתמ קולכמ על הארצ ("וַתּשּא כּל הָעֵדָה וַיּתּנוּ 

אֶת קוֹלָמ") - אני אשא את ידי עליכמ ("וַיּשּא יָדוֹ לָהֶמ, לְהַפּיל אוֹתָמ...").

את היח� של ה"מידה כנגד מידה" בקשר לחטא המרגלימ, אנו מוצאימ 
גמ בפרשתנו, כפי שראינו לעיל:

יִרְאֶה  "אִמ  לֵאמֹר:  וַיּשּבַע,  וַיּקְצפֹ.   - דּבְרֵיכֶמ  ד' אֶת קוֹל  וַיּשְמַע 
אַשֶר  הַטּוֹבָה  הָאָרֶצ  אֵת  הַזּה,  הָרָע  הַדּוֹר  הָאֵלּה,  בּאַנָשִימ  אִיש 

נִשְבּעְתּי לָתֵת לַאַבֹתֵיכֶמ!".

כנ  אמ  תזכו  לא   - בעיניכמ?  היא מאו�ה  ישראל?  בארצ  רוצימ  אינכמ 
להיכנ� אליה  ראוי  איננו   - ישראל  מי שאיננו חפצ בארצ  להיכנ� אליה! 

ואינו ראוי לחיות בתוכה. מידה כנגד מידה.

מאי�ת הארצ גרמה לאותו דור להישאר בגלות במדבר, והיוותה גמ את 
שורש הגלות והחורבנ לדורות.

שכחת הארץ
רבי יצחק עראמה (עקידת יצחק, עז), מ�ביר שזהו השורש גמ לכל צרותינו 

בגלות במהלכ הדורות:

מיאו� הארצ ההיא... הוא העניינ אשר עמד עלינו לכלותינו בכל 
אדמתנו,  מעל  ונתרחקנו  ארצנו,  מעל  גלינו  ובעבורו  הדורות, 
ואינ שומ מבוא  וקל� ל�ביבותינו,  ולעג  והיינו חרפה לשכנינו, 

לשוב אל שלמותנו - כי אמ בשובה אלינו.

מצרותינו  השחרור  כנ,  ועל  והגלות,  החורבנ  שורש  היא  הארצ  מאי�ת 
והשיבה לשלמותנו תלויימ בשובנו לארצנו.

בּאֶרֶצ  ש"וַיּמְאַ�וּ  בככ  אפוא  נעוצות  הדורות,  כל  במשכ  ישראל  צרות 
חֶמְדּה". מרחיב דברימ בעניינ זה, רבי יעקב עמדינ בהקדמה ל�ידורו (�ידור 

בית יעקב, חלק א):

שמעוני אחיי ורעיי המתגוררימ בארצ לא לנו, על אדמה טמאה, 
זכרו זאת והתאוששו! זכרו את ד', וירושלימ תעלה על לבבכמ, 
להשתקע  תחשבו  ואל  חושו!  גושו,  עושו,  וקושו...  התקוששו 
(ויקרא  אֹיְבֵיכֶמ"  אֶרֶצ  אֶתְכֶמ  "וְאָכְלָה  לקיימ:  ח"ו,  לארצ  בחוצ 

בכייה  זאת היתה חטאת אבותינו הראשונימ, שגרמו   - לח)  כו, 

לדורות, כי מא�ו ארצ חמדה!
עלינו,  עמד  בלבד  אחד  שלא  המר,  בגלותנו  לנו  שעמדה  והיא 
אלא, בכל דור לא שקטנו ולא שלוונו. על צווארינו נרדפנו, יגענו 
ארצ  דירת  ששכחנו  אחר   - נשכחנו  מלב  כמת  לנו.  הונח  ולא 

ישראל לגמרי.
אינ אחד מאלפ מתעורר להחזיק בה להתיישב שמ לדור... אינ 
ולא  וטובתה,  שלומה  דורש  אהבתה,  מבקש  לב,  על  שמ  איש 
לארצ,  בחוצ  בשלווה  בהיותנו  לנו,  כמדומה  לראותה.  מצפה 

שכבר מצאנו ארצ ישראל וירושלימ אחרת דוגמתה.
על כנ באו עלינו כל הרעות בשבת ישראל בארצ שפניא (-�פרד) 
רב,  זמנ  החורבנ  מימי  גדול,  בכבוד  בשלווה,  אחרות  וארצות 
קרוב לאלפיימ שנה... צדיק הוא ד', כי יצא מדעתמ לגמרי עניינ 

גלותמ...
כל זאת באתנו... כי ארצ צבי שכחנו, לשוב אל ארצ אבותינו לא 

זכרנו...

שורש  גמ  אלא  והגלות,  החורבנ  שורש  רק  איננה  ישראל  ארצ  שכחת 
לצרות ישראל שבכל הדורות.

רבי יעקב עמדינ חוזר על הדברימ גמ בהלכות תשעה באב (שמ. דיני תשעה 
באב ו, טז):

אלא  היה  לא  אלמלא  הדיבור,  בו  להרחיב  שראוי  מקומ  וכאנ 
עוונ זה בידינו, שאינ מתאבלימ על ירושלימ כראוי - די להאריכ 

גלותנו.
לכל  וחזקה  עצומה  גלויה,  היותר  קרובה,  ה�יבה  בעיניי  והיא 
השמדות המופלגות, הגדולות, הנוראות, המבהילות הרעיונימ, 
אשר מצאונו בגלות, בכל מקומות פזורינו, על צווארינו נרדפנו, 

לא הונח לנו להרגיע בגויימ עמ שפלותנו, עונינו ומרודינו.
לפי שיצא האבל הלז מלבנו, בהיותנו שוקטימ בארצ לא לנו, שכחנו 

את ירושלימ ולא עלתה על לבבנו - על כנ כמת מלב נשכחנו!

רבי יעקב עמדינ עומד על העובדה הכאובה: במהלכ הדורות עַמ ישראל 
התרגל לגלות, לא זכר כראוי את ארצ ישראל, וממילא לא שאפ לשוב אליה 
באופנ מעשי. כל הצרות שבאו עלינו במהלכ הגלות נועדו לפקוח את עינינו 

כדי שניווכח שהגלות אינה ביתנו, ומתוכ ככ נתעורר לשוב אל ארצנו.
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הנאמר  על  ו).  לג,  רבה  (בראשית  במדרש  כבר  מוצאימ  אנו  לככ  בדומה 
מָנוֹחַ", אומרימ חז"ל: "אילו  מָצְאָה  בַגּוֹיִמ, לֹא  יָשְבָה  "הִיא  במגילת איכה: 
מצאה מנוח - לא היו חוזרימ" - הצרות בגלות המ לטובתנו, כדי להחזירנו 

ארצה, ככ שלא נאבד בגלות.

התיקון למאיסת הארץ
המ  המ   - ישראל  לארצ  הכי�ופימ  עמ  יחד  והגלות,  החורבנ  על  האבל 

התיקונ לחטא המרגלימ.

חטא  את  בחריפות  שביטא  הפ�וק  על  רבותינו,  בדברי  שוב  נתבוננ 
ישראל: "׳וַיּבְכּוּ הָעָמ בּלּיְלָה הַהוּא׳ - אתמ בכיתמ בכייה של חינמ, ואני 
קובע לכמ בכייה לדורות". נראה, שאינ מדובר כאנ רק בעונש של מידה 
כנגד מידה - אתמ בכיתמ לחינמ, עונשכמ הוא שתהיה לכמ �יבה אמתית 
לבכות. ניתנ לומר, שהבכייה לדורות מהווה תיקונ ענייני לבכיית החינמ 

של אותו הדור.

ישראל בכו אז משומ שלא רצו את ארצ ישראל וביקשו להישאר בגלות, 
במדבר, תוכ מאי�ת ארצ אבות. התיקונ לככ הוא, בבכייה המבטאת רצונ עז 
לשוב אל ארצ ישראל ולא להישאר עוד בגלות, מתוכ אהבה וכי�ופימ לארצ.

ככ ניתנ להבינ, את הדרכ בה מובאת דרשת חז"ל זו בתלמוד הירושלמי 
(תענית ד, ה):

וַיּבְכּוּ הָעָמ בּלּיְלָה הַהוּא" -  וַיּתּנוּ אֶת קוֹלָמ,  הָעֵדָה,  "וַתּשּא כּל 
עתידימ  היו  תפלות,  של  בכייה  לפני  בכיתמ  אתמ  להמ:  אמר 

אתמ לבכות בכייה של ממש: "בּכוֹ תִבְכּה בּלּיְלָה" (איכה א, ב).

הבכייה לדורות היא בכייה של ממש, יש בה טעמ, יש בה ממשות וצורכ, 
זהו בכי של געגועימ וכי�ופימ לארצ. מ�יבה זו מהווה בכייה זו את התיקונ 
השורשי העמוק לבכי של התפלות, למאי�ת הארצ. ואכנ, במהלכ הדורות, 
בכיימ של ישראל לא התמקד רק בצרותיהמ וב�בלמ, היה זה גמ בכי של 

כי�ופימ וערגה לארצ נחלת אבות.

נאמר בתהילימ (קב, יד-טו):

אַתּה תָקוּמ תּרַחֵמ צִיּוֹנ, כּי עֵת לְחֶנְנָהּ, כּי בָא מוֹעֵד.
כּי רָצוּ עַבָדֶיכָ אֶת אַבָנֶיהָ, וְאֶת עַפָרָהּ יְחנֵֹנוּ.

אומר על ככ רבי יהודה הלוי (�פר הכוזרי ה, כז):

תכלית  לה  ישראל  בני  כשייכ�פו   - תיבנה  אמנמ  ירושלימ  כי 
הכו�פ, עד שיחוננו אבניה ועפרה.

כשיתעוררו הכי�ופימ של ישראל לגאולה, ויגיעו לתכלית שיאמ בביטויימ 
מעשיימ של עלייה לארצ ובניינה - או אז ירושלימ תיבנה, וד' יקומ וירחמ 

ציונ!

בדומה לככ מובא בשמ הגר"א (קול התור, ד):

במידה שאנו מקדמימ את פני הגאולה לרצות את אבניה ולחוננ 
את עפרה - הגאולה מתקרבת אלינו.

התיקונ  זהו  בנו.  תרצה  שהגאולה  כדי   - בגאולה  לרצות  צריכימ  אנו 
לשורש החורבנ, לחטא המרגלימ.

התיקונ  המרגלימ,  בפועל התשובה מחטא  התגלתה  האחרונימ  בדורות 
למאי�ת הארצ. לעומת: "וַיּמְאַ�וּ בּאֶרֶצ חֶמְדּה", התגלה בעוצמה: "כּי רָצוּ 
לארצ,  לעלות  התעורר  ישראל  עמ  יְחנֵֹנוּ".  עַפָרָהּ  וְאֶת  אַבָנֶיהָ,  אֶת  עַבָדֶיכָ 
לבנות אותה ולמ�ור את נפשו עליה. ואכנ, מתוכ ככ זכינו לראשית צמיחת 
גאולתנו, עמ תקומתה של מדינת ישראל, יחד עמ קיבוצ הגלויות האדיר, 

וכל שלבי ההתקדמות בתהליכ הגאולה, עד עצמ היומ הזה.

(-המקדש)  נבנה  שאינו  דור  "כל  א):  א,  (יומא  הירושלמי  בתלמוד  נאמר 
בימיו - מעלימ עליו כאילו הוא החריבו". לכל דור ישנה אחריות על בניינ 
בית המקדש, ועל כנ, כל דור שבית המקדש טרמ נבנה בימיו - נחשב כאילו 

אותו דור הביא לחורבנו!

אכנ, כל דור חייב לפעול לבניינ בית המקדש, שהוא פ�גת בניינ ירושלימ. 
ואמ הדבר אמור ביח� לכל דור ודור - על אחת כמה וכמה לדור שלנו, אשר 
אנו  נדרשימ  שבוודאי  ככ  הגאולה,  בתהליכי  ככ  כל  מתקדמ  בשלב  נמצא 

לפעול למענ בניינ המקדש.

וכמו ביח� לבניינ החומרי - ככ הדבר גמ לגבי הבניינ הרוחני. מציאות 
בה ישראל נכ�פימ לבית המקדש, כי�ופימ שעוברימ את גדותיהמ, ובאימ 
בּתוֹכָמ"  וְשָכַנְתּי  מִקְדּש  לִי  "וְעָשוּ   - שבתוכנו  הקדושה  בבניינ  לביטוי 
(שמות כה, ח) - זוהי הנחת אבנ הפינה האמתית לבניינ בית המקדש, שאנו 

מתפללימ בכל לב שייבנה, במהרה בימינו.
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ין אֲחֵיכֶם  מעַֹ בֵּ �"שָ
ם צֶדֶק" פַטְתֶּ ְ �וּשּׁ

שמיעה בנוכחות כל הצדדים
משה  של  האחרונימ  נאומיו  את  מכיל  הגדול,  בחלקו  דברימ,  חומש 
רבינו לפני עמ ישראל קודמ מותו. בתחילת נאומיו הוא מתאר באוזני 
העמ את הקורות אותמ במדבר. �יפורו מתחיל מהזמנ שאחר מתנ תורה 
ישראל  ארצ  עבר  אל  בדרכמ  להמשיכ  להמ  מורה  ד'  כאשר  �יני,  בהר 

(דברימ א, ו-ח):

ד' אDֶלֹהֵינוּ דּבּר אֵלֵינוּ בּחרֵֹב, לֵאמֹר: "רַב לָכֶמ שֶבֶת בּהָר הַזּה! 
פּנוּ וְּ�עוּ לָכֶמ, וּבֹאוּ הַר הָאֶמֹרִי... אֶרֶצ הַכּנַעַנִי וְהַלּבָנוֹנ, עַד הַנּהָר 
אֶת  וּרְשוּ  בֹּאוּ  הָאָרֶצ,  אֶת  לִפְנֵיכֶמ  נָתַתּי  רְאֵה  נְהַר פּרָת.  הַגּדֹל 

הָאָרֶצ...".

את  לשפוט  התקשה  הוא  ימימ  שבאותמ  משה,  מ�פר  מכנ,  לאחר  מיד 
קודמ  העמ.  על  שופטימ  של  היררכית  רשת  העמיד  כנ  ועל  לבדו,  ישראל 

כני�תמ לתפקיד, הגדיר משה לשופטימ את תפקידמ (שמ שמ, טז-יז):

שָמֹעַ בּינ אַחֵיכֶמ וּשְפַטְתּמ צֶדֶק בּינ אִיש, וּבֵינ אָחִיו וּבֵינ גּרוֹ. לֹא 
תַכּירוּ פָנִימ בּמּשְפּט, כּקּטֹנ כּגּדֹל תּשְמָעוּנ, לֹא תָגוּרוּ מִפּנֵי אִיש, 

כּי הַמּשְפּט לֵאDלֹהִימ הוּא...

פנימ,  להכיר  לא  במשפט,  צדק  על  לשמור  השופטימ  את  מזהיר  משה 
לשמוע את כולמ ולא לחשוש מאיש.

מ  י ר דב ת  ש ר פ
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אַחֵיכֶמ" -  "שָמֹעַ בּינ  בפירוש "אור החיימ", מובאת תמיהה על הציווי: 
"מה צריכ לצוות לזה? אמ לא ישמעו - על מה ידונו?!". מה בא משה לומר 
לשופטימ במילימ אלו? היעלה על הדעת שלא ישמעו את בעלי הדינ?! הרי 
ללא שמיעת טענות בעלי הדינ על ידי הדיינימ, המשפט כלל איננו מתחיל!

ואכנ, חז"ל (�נהדרינ ז, ב) מבינימ, שמילימ אלו טומנות בחובנ שתי הוראות 
מחודשות, בנוגע לאופנ ניהול המשפט בבית הדינ:

"שָמֹעַ בּינ אַחֵיכֶמ וּשְפַטְתּמ" - אמר רבי חנינא:
שיבוא  קודמ  דינ,  בעל  דברי  ישמע  שלא  דינ  לבית  אזהרה  א. 

בעל דינ חברו.
ב. ואזהרה לבעל דינ, שלא יטעימ דבריו לדיינ, קודמ שיבוא בעל 

דינ חברו.

ההדגשה היא: "שָמֹעַ - בּינ אַחֵיכֶמ", כלומר, יש לשמוע את הטענות בינ 
"האחימ", דהיינו, בנוכחות כל הצדדימ הקשורימ לדיונ.

לפני  אחד,  דינ  בעל  דברי  ישמע  שלא   - לדיינ  אמנמ  מתייח�  האי�ור 
שבעל הדינ השני יגיע, אכ גמ לבעל הדינ עצמו - שלא ישמיע דבריו לפני 
הדיינ קודמ בואו של בעל הדינ השני, וככ אכנ נפ�ק להלכה (רמב"מ הלכות 

�נהדרינ כא, ז).

מה עניינה של הלכה זו, מדוע הכרחי הדבר, ששמיעת טענות בעלי הדינ 
תעשה דווקא בנוכחות כל הצדדימ?

נשימ לב, שאינ מדובר כאנ בפרט טִקְִ�י בלבד של ניהול משפט, שהרי משה 
למשפט  כולמ  הקשורימ  נו�פימ,  דינימ  עמ  יחד  לשופטימ  זה  ציווי  אומר 
לֹא  צֶדֶק...  וּשְפַטְתּמ  אַחֵיכֶמ,  בּינ  "שָמֹעַ  בראשמ:  מופיע  אפ  זה  ודינ  צדק, 
תַכּירוּ פָנִימ בּמּשְפּט... לֹא תָגוּרוּ מִפּנֵי אִיש...", הכיצד שמיעת צד אחד לפני 

בוא הצד השני משפיעה על הצדק שבמשפט?

שמירה על ניטרליות
מ�ביר רש"י (�נהדרינ ז, ב) את טעמ הדינ:

ולא  דבריהמ,  שִמעו  יחד  שניהמ  כשיהיו   - אַחֵיכֶמ"  בּינ  "שָמֹעַ 
תשמעו דברי זה בלא זה, שמ�דר דברי שקר כדברי אמת, לפי 

שאינ מכחישמ.

כאשר אחד מהצדדימ עומד לפני הדיינימ לבדו ומציג את עמדתו, קיימ 
החשש שישקר, או שיציג את המציאות בצורה שאינה מדויקת, שהרי אינ 
מי שיכחיש אותו במקומ. ההקפדה על ככ שהצד השני יהיה נוכח, מעלה 
אמתית  בצורה  המציאות  את  יציג  אכנ  מהצדדימ  אחד  שכל  ה�יכוי  את 

ומדויקת יותר.

אולמ, יש לתהות על ככ, שאפ אמ הצד הראשונ יציג את המציאות בצורה 
שקרית - מה בככ? הרי �ופ-�ופ, לאחר זמנ יופיע גמ הצד השני, יציג את 

גר�תו, ויוכל להתעמת ולהכחיש את הראשונ!

עונה על ככ רש"י עצמו:

בזכות  לבו מהפכ  אינ  - שוב  לזכות  לו  נוטה  ומכיונ שלב הדיינ 
השני כל ככ.

ברגע שהראשונ הציג את גר�תו לפני הדיינ, ולא היה מי שיכחיש אותו 
יזדקק הצד  מיד במקומ, נוטה לב הדיינ לקבל את טענותיו. ממילא, כעת 
השני למאמצ רב על מנת לשכנע את הדיינ שהצד שלו הוא הצודק, שכנ, 
הדיינ איננו ניטרלי עוד. שמיעת הטענות מצד אחד ללא עוררינ, משפיעה, 

אפוא, על יח�ו הראשוני של הדיינ למקרה הנידונ.

בעוד רש"י חושש שהצד הראשונ ינ�ה לשקר לדיינ, תוכ ניצול העובדה 
ב)  הדינ,  נתיב  עולמ,  (נתיבות  המהר"ל  בא  במקומ,  נוכח  אינו  השני  שהצד 
כאנ  יש  עדיינ  כלל,  איננו משקר  הראשונ  במקרה שהצד  ומדגיש, שאפילו 

פגיעה בצדק המשפט:

אפילו היכא (-היכנ) דמ�דר לפניו דברימ של אמת ואינו משקר, 
כיונ שמטעימ דבריו לדיינ - נכנ�ו דבריו בדעתו לזכותו, ומחפש 
לו זכותו. ואפ אמ ישיב אחר ככ חברו על דבריו, כיונ שדבריו כבר 

נכנ�ו באוזני הדיינ - אינו מ�לק דעתו מהמ.

כשהדיינ שומע את טענות אחד הצדדימ לבד, הנ נכנ�ות לדעתו, ובאופנ 
בלתי מודע הוא כבר מזכה אותו בלבו! במצב שכזה, ברור כי לצד השני יהיה 

קשה שבעתיימ לשכנע את הדיינ לפ�וק לטובתו.

אחד  אמ  אפ   - הדיינ  לפני  יחד  מופיעימ  הצדדימ  ששני  העובדה  עצמ 
מדבר ראשונ והשני לאחריו - משנה את התמונה. כאשר שניהמ מופיעימ 

יחד, הדיינ פתוח לשני הצדדימ בשווה, ואינו נוטה לאחד מהמ.
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התורה חודרת, אפוא, למעמקי נפשו של האדמ, ולאור זאת מחייבת ששני 
הצדדימ יטענו את טענותיהמ באותו המעמד, ככ שיהיה ניתנ להגיע לכדי 

משפט צדק.

סבלנות בדין
מדוע  הפ�וק:  לשונ  על  נו�פת  שאלה  מובאת  החיימ",  "אור  בפירוש 

התורה אומרת: "שָמֹעַ בּינ אַחֵיכֶמ" - ולא: "שמעו בינ אחיכמ"?

זו, כוללת בתוכה מענה גמ לשאלה  תשובתו של "אור החיימ" לשאלה 
בה פתחנו - לשמ מה יש צורכ לצוות על הדיינימ לשמוע את בעלי הדינ, 

דבר שנראה כמובנ מאליו:

זה  ודבר  יקוצו,  ולא   - מתמידימ לשמוע  היא, שיהיו  הכוונה 
יתחלק לשני דברימ:

לנו  יש  "עוד  יאמרו:  שאמ  עצממ,  דינימ  מבעלי  הוא  אחד,  א. 
(-הדיינימ) מדבריהמ.  יקוצו  לא   - להוכיח..."  לנו  יש  עוד  לטעונ, 
ומה גמ כשירבו להביא ראיות אחר ראיות ולא הועילו, לא יאמר 

הדיינ: "שוב אינ ראיה ואינ טענה", אלא: "שָמֹעַ" - בתמידות.
לא  דינימ,  בעלי  הדיינימ)  (-על  עליהמ  הטריחו  שאמ  והשני,  ב. 
יאמרו: "הרבה טורח טרחנו היומ, ואינ לשמוע עוד טוענ ונטענ 
על  נצטוו  וכאנ  הפ�ק.  באינ   - "שָמֹעַ"  אלא:  זמנ",  אחר  עד 

דקדוק עינוי הדינ.

מחויבימ  להורות, שהדיינימ  מנת  על  "שָמֹעַ"  במילה  התורה משתמשת 
להיות �בלנימ בעת שמיעת בעלי הדינ, וזה משני פנימ:

א. נדרשת �בלנות בדינ עצמו. אפ אמ בעלי הדינ מטריחימ את הדיינימ 
כנ,  פי  וטענות - אפ על  ועוד ראיות, הוכחות  ואינמ חדלימ מהבאת עוד 
אינ לדיינימ לח�ומ אותמ, אלא חובה לשמוע ב�בלנות את כל מה שיש 

להמ להשמיע.

יש להדגיש, שלא די רק בהאזנה חיצונית, שכנ, יכול הדיינ להיות �בלנ 
כלפי חוצ ולתת לבעלי הדינ להשמיע את כל דבריהמ, אכ בלבו הוא ח�ר 
�בלנות ואיננו מתייח� ברצינות לטענות החדשות. נדרשת, אפוא, האזנה 
שמובאות  הטענות  לכל  ורצינית  עניינית  התייח�ות  הכוללת  אקטיבית 

לפניו.

הצדדימ  שני  כאשר  אחד,  דיונ  �ביב  דינ  בבית  שלמ  יומ  דיינ  יושב  ב. 
לומר:  הדיינימ  רוצימ  מ�וימ,  בשלב  וראיותיהמ.  בטענותיהמ  מאריכימ 
"די להיומ! שמענו מ�פיק לפעמ זו, אזל מקרבנו הכוח לדיונ זה!". אומרת 
התורה: "שָמֹעַ" - המשכ לשמוע, אל תחתוכ את הדיונ, השתדל לתת את 

כל הזמנ הנדרש לאותו דיונ ואל תדחה את המשכו למועד אחר.

אכנ, אינ זה מנ הנמנע שבעלי הדינ מאריכימ בראיותיהמ לשווא, הלוא 
נכונ  היודע מה  וממולח,  דינ מומחה  עורכ  דינ הוא  כל בעל  �ופ-�ופ, לא 
איזושהי  תעלה  הזו,  הרבה  האריכות  שמכל  גמ,  אפשר  מיותר.  ומה  לומר 
מה  כל  את  ב�בלנות  אפוא  שמע  ברירה,  אינ  ערכ.  בעלת  אמתית  טענה 

שיש להמ לומר.

דחיקה בבנ אדמ בבית דינ, עשויה לגרומ לו להתבלבל בדבריו או אפילו 
להשתתק, מה שימנע מהדיינימ להגיע לכדי משפט צדק.

ין אֲחֵיכֶם" - בכל התחומים מעַֹ בֵּ ָ �"שּׁ
כאמור, הלכה זו נאמרה בנוגע לבית דינ: "וָאַצַוּה אֶת שפְֹטֵיכֶמ בּעֵת הַהִוא, 
לֵאמֹר: שָמֹעַ בּינ אַחֵיכֶמ", יחד עמ זאת, העקרונות העולימ ממנה, נכונימ גמ 

ביח� לכל אדמ ואדמ, בנוגע לכל תחומי החיימ.

כל אחד ואחד מאתנו, במידה מ�וימת, הוא גמ קצת דיינ. כולנו נדרשימ 
לקבוע עמדה ביח� לנושאימ בהמ אנו נתקלימ במהלכ החיימ. אנו נוקטימ 
עמדה בעניינימ חברתיימ, מקצועיימ, רוחניימ, מדיניימ פוליטיימ וכנ הלאה. 

בכל תחומ בו אנו פוגשימ בחיינו, אנו נאלצימ לגבש עמדה.

כדי שנוכל לב�� עמדה בצורה אמתית ונכונה, מזוככת עד כמה שניתנ 
מצו  העולימ  העקרונות  על  לשמור  אנו  מוכרחימ  ענייניימ,  לא  מגורמימ 

התורה - "שָמֹעַ בּינ אַחֵיכֶמ":

א. יש לתת הזדמנות הוגנת לכל הצדדימ הקיימימ בכל נושא שעומד על 
הפרק ולא להשתעבד מראש רק לצד אחד. תמיד יש להשתדל לשמוע את 
הצדדימ השונימ באותו מעמד, ככ שהלב לא יטה מראש לצד אחד, וימנע 

מאתנו לתת �יכוי שווה לצד השני.

ב. ה�בלנות היא מידה הכרחית - �בלנות לשמוע את הצדדימ השונימ, 
לחקור את  בלי  בחיפזונ,  לקבוע עמדה  לא  הדינ במהרה,  לחתוכ את  ולא 

הצדדימ השונימ.
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הדבר נכונ גמ בנוגע ליח�ימ שבינ אדמ לחברו, שמ פעמימ רבות ה�בלנות 
לשמוע את שיש לשני לומר - איננה בנמצא. שומה עלינו ללמוד להאזינ 

לזולת, מתוכ �בלנות ויח� נכונ וראוי.

כשמ  שניתנ.  כמה  עד  דינ"  "עינוי  של  מציאות  למנוע  להשתדל  יש  ג. 
שא�ור לדיינימ למשוכ דינ מעבר לזמנ הנדרש מ�יבות שאיננ ענייניות - 
ככ כל אחד מאתנו צריכ להשתדל למנוע �חבת של מטלות ומשימות, אלא 

לעשות אותנ כראוי ובזמנ הנדרש.

אמ אדמ ע�וק, למשל, ב�יוע לחברו, עליו להשתדל לעזור לו כמה שיותר 
מהר, ולא להפ�יק באמצע ולחזור כעבור שעה.

דֶה" פָּּ ט תִּ פָּ ְ �מִשּׁ "צִיּוֹן בְּ
את  המזכירה  השבת,  בהפטרת  מיוחדת  משמעות  ישנה  אלו  לדברימ 

חטאי ישראל, ומ�יימת בדרכ התיקונ (ישעיהו א, כו-כז):

וְיעַֹצַיִכְ כּבַתּחִלּה, וְאָשִיבָה שֹפְטַיִכְ כּבָרִאשֹנָה, 
"קִרְיָה נֶאֶמָנָה". אַחַרֵי כֵנ יִקּרֵא לָכְ: "עִיר הַצּדֶק", 
וְשָבֶיהָ בּצְדָקָה. צִיּוֹנ בּמִשְפּט תּפּדֶה, 

ציונ תּפּדֶה במשפט - אינ הכוונה רק לתיקונ מערכת המשפט של בתי 
הדינ, אלא גמ למשפט שכל אחד מאתנו עורכ בכל רגע ורגע. אנו נקראימ 

אפוא להרבות בצדק!

שנאת חינמ.  (יומא ט, ב), כי בית המקדש נחרב בעקבות  מלמדימ חז"ל 
ממילא, תשובת המשקל לחורבנ, היא דרכ ריבוי באהבת חינמ.

כדי להביא לתקומת ישראל ולבניינ בית המקדש, עלינו לתקנ את היח�ימ 
שבינ אדמ לחברו, להגביר אהבה ואחווה בינ הבריות ולחזק את האחדות 
לאחרימ,  יותר  �בלנ  להיות  מאתנו,  ואחת  אחד  כל  נשתדל,  הבה  בינינו. 

לשמוע להמ, ולבקש את טובתמ עד כמה שניתנ.

מ  י ר דב ת  ש ר ״פ ק דֶ צֶ מ  תּ טְ פַ שְ וּ מ  כֶ י חֵ אַ נ  י בּ עַ  מֹ שָ ״

37 36




